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RESUMO: A presente investigacdo tem como escopo repensar a questdo do siléncio,
tema tdo caro a filosofia e a literatura contemporaneas e porque ndo dizer tdo urgente
para a teologia, sem cair, contudo, nas malhas dos discursos de tipo kata-bolicos ou de se
entregar aos discursos de corte sim-bolicos provenientes da ontologia moderna. Trata-se,
portanto, de propugnar uma terceira via para a teologia que passe pelo crivo da exaltacdo
dos discursos para-bélicos que sejam capazes de justificar a preméncia de se ter de abrir
um novo (antigo) espaco de linguagem para redizer o siléncio desde a otica ético-profético
advinda da primazia concedida ao outro como Bem para além do Ser, trago do infinito. A
tematica de fundo € por si s6 muito complexa uma vez que se esta a lidar com o paradoxo
da gloria e da perdicdo advindo do siléncio pelo fato de ele evocar a0 mesmo tempo a
reveréncia e o indizivel do mistério e, por outro lado, remeter & inumanidade ou ao fundo
mortifero que atravessa a condi¢do humana/social marcada pela naturalizagdo da solido.
Diante desses desafios, essa abordagem se deixa inspirar pela tentativa de estabelecer uma
fecunda intriga entre a filosofia da alteridade do filésofo franco-lituano Emmanuel Levinas
e a teologia, tendo-se em mente reforgar a ideia/experiéncia radical do cristianismo de
que a encarnag¢do muda tudo.

PALAVRAS-CHAVE: Siléncio. Linguagem. Outro. Etica. Teologia.

ABSTRACT: The present investigation has as scope to rethink the question of silence, a
theme so dear to contemporary philosophy and literature and why not say so urgent for
theology, without falling, however, into the net of kata-bolic speeches or surrendering to the
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sym-bolic cutting discourses from modern ontology. It is, therefore, a question of advoca-
ting a third way for theology that passes through the sieve of the exaltation of para-bolic
speeches that are capable of justifying the urgency of having to open a new (old) space
of language to reduce the silence since the ethical-prophetic perspective arising from the
primacy granted to the other as Good beyond Being, a trace of infinity. The background
theme is very complex in itself, since one is dealing with the paradox of glory and per-
dition arising from silence due to the fact that it evokes at the same time the reverence
and the unspeakable of the mystery and, on the other hand, refers to the inhumanity or
deadly background that crosses the human/social condition marked by the naturalization
of solitude. Faced with these challenges, this approach gets inspired by the attempt to
establish a fruitful intrigue between the philosophy of otherness of the French-Lithuanian
philosopher Emmanuel Levinas and the theology, bearing in mind to reinforce the idea/
radical experience of Christianity that the incarnation changes all.

KEYWORDS: Silence. Language. Other. Ethics. Theology.

Introducdo

Essa investigagdo visa ater-se a questdo do siléncio com o intuito de postular
uma auténtica descolonizacdo da linguagem teoldgica na contemporaneidade,
tendo-se em mente a persisténcia dos discursos sobre Deus em conferir prima-
zia a conceptualizagdo do Mistério antes de dar vazdo ao carater genuinamente
(para)-bolico da linguagem compativel ao Segredo. Em vista de se alcancar tal
escopo trata-se de evocar a provocacao hiperbdlica que nos vem do pensamento
do filésofo judeu Emmanuel Levinas. Ha de se enfatizar que especialmente seu
escrito filosofico Parole et silence (LEVINAS, 2009b), da “a pensar” ao leitor que
se veja interpelado a teologizar outramente o siléncio tendo em vista exorcizar a
teologia contemporanea da tentagdo idolatrica da Razdo, tal como procurar-se-a
advogar ao longo dessa investigagdo.

Por um lado, urge ressaltar, seguindo o pensamento do filésofo judeu, que toda
vez que o discurso de tipo (kata)bolico' tenha a pretensdo de representar ou

! Recordar que o prefixo Kata do grego significa um movimento “para baixo” ou evoca a
forma que pode ser praticada para se desenvolver habilidades particulares por parte daquele
que conhece. Da mesma forma, aparece associado a mentalidade baseada no dominio das
coisas vistas (de cima para baixo) acompanhada do poder ou da postura rigorosa de se tentar
desvelar aquilo que, em principio, lhe parecia enigmatico e/ou desconhecido. Acrescenta-se,
pois, a linguagem katabdlica a preocupacdo com a enunciagio rigorosa sobre o que se torna
conhecido ou reconhecido. Com isso procura-se acentuar a performance da parte de quem
conhece/fala sobre as coisas que outrora se encontravam escondidas, no segredo. Eis que
em fungdo dessas consideragdes linguisticas vale recordar que o substantivo bolé, do verbo
grego ballein significa a agdo de se lancar, de se atirar “sobre” algo ainda desconhecido
como no caso do Mistério [de outrem]. Logo, a linguagem katabdlica se associa a um esfor¢o
de discursar sobre as coisas a fim de dominar pela for¢ca do conhecimento e da linguagem
teorético-enunciativa, algo que ainda estd oculto ou que se encontra imerso no siléncio das
coisas escondidas.
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de tematizar o enigma de maneira a situar-se “diante de”, o siléncio tende a
se tornar indcuo, seja pelo pensamento (ideias) que dispensa a linguagem, seja
pela linguagem do estruturalismo sem subjetividade a ponto de desconsiderar a
criatividade do escritor e do leitor a partir dos quais se produz o sentido. Ha,
portanto, por detras dessas tendéncias linguageiras a pretensdo de colonizar o
Mistério a ponto de reduzir a questdo do siléncio ao non-sens, isto ¢, ao Nada.
Tudo isso legitimado pelo exercicio de uma linguagem direta do real, seja ela
de corte transcendental focada no Eu, ou mesmo de tragos estruturalistas, como
acabamos de evocar, devido a sua pretensdo de dar acesso ao sentido da palavra
Deus com base ao seu siléncio.

Por outro lado, soma-se a isso o fato de que ao se dar conta da existéncia de
um paradoxo entre a “miséria ¢ a grandeza da linguagem” o filésofo ndo deixe
de associd-lo também ao que ele denomina de “inumanidade que subjaz ao mun-
do silencioso” (LEVINAS, 2009b, p. 69). Enfim, pelos motivos evocados, sua
reflexdo nos servira de inspiragdo a medida que doravante ao se tentar tirar do
esquecimento o siléncio [de Deus], a teologia ndo renuncie a matizar as questdes
éticas e antropologicas que subjazem a novidade de seu discurso com o risco de
se deixar seduzir pela ontologizacdo do mistério, sem outrem.

Portanto, uma vez situado brevemente o estado da questao do siléncio no horizonte
do pensamento do filoésofo lituano, trata-se de avangar e dar novos passos a fim
de entrar no cerne da contribui¢do do autor para a tematica que nos interessa a
respeito da descolonizagdo da linguagem teologica do Mistério.

1 Da exaltacio do siléncio do ser como linguagem ao
siléncio como thanatos

Em primeiro lugar, trata-se de ressaltar que diante da tentativa de abandonar
o paradoxo implicito as duas maneiras de abordagem da linguagem evocadas
anteriormente, urge evocar tanto o avango como certo limite que conduzem a
filosofia e a literatura contemporaneas a se focarem no carater eminentemente
ontologico da linguagem/siléncio a fim de se dar um passo que nos conduza para
além da ontologia. Em principio, gragas a essa nova perspectiva, a filosofia e a
literatura podem se apresentar como alternativa a tendéncia discurso direto e ao
Jfonocentrismo ainda tdo em voga na cultura cientifica como a nossa, entregue as
defini¢des do real. Outrossim, debrucadas sobre a novidade da voz do ser, tendem
a declinar-se diante do mistério a ponto de poderem propugnar uma linguagem
(in)direta a respeito do ser. Estdo convencidas de que todo acesso imediato ao
mistério ndo faz jus ao que nele [ser] resiste a definicdo e ao palavreado que
decorre dela [linguagem]. Afinal, segundo a perspectiva ontologica da linguagem,
o segredo escapa as malhas do saber gragas ao ser como verbo, isto é, a verba-
lidade do ser como dom.
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Leva-se, portanto, em conta que no horizonte do ser, o siléncio esteja intimamente
associado a escuta do enigma do ser, o que sugere também ter-se de deslocar a
énfase de um discurso de tipo (kata)bolico para um discurso (sim)bolico a respeito
de sua palavra/siléncio. Desde a dtica ontoldgica e da linguagem do ser que brota
dai, ¢ possivel voltar a questdo de Deus tendo depurado o discurso teoldgico da
contaminagdo do pensamento ¢ da linguagem onto-teologica da tradicdo metafisica
ocidental. Eis, pois, que de posse dessas consideragdes compreende-se que o filosofo
tenha partido da constatagdo de que, na contemporaneidade, se perceba uma exaltagao
do siléncio em nome da valorizagdo do ser antes do que na fixagdo da linguagem
direta do ente. Isso tem a ver naturalmente com esse deslocamento da linguagem
em torno do pensamento metafisico ao pensamento da diferenga ontologica.

Em suma, partindo-se dessa constatagdo, ¢ verdade que num primeiro momento
o pensamento ontoldgico tenha aberto a possibilidade de se estabelecer uma
critica ao tratamento dispensado ao Mistério por parte da linguagem metafisica.
Do ponto de vista do discurso filosofico-teoldgico tratou-se, naturalmente, de
esvaziar o saber de tipo teorético-demonstrativo a respeito do Mistério a fim de
se exaltar as categorias poéticas como sendo as mais compativeis com a logica
do desvelamento do ser enquanto verbo. Nesse sentido, compreende-se que, do-
ravante, a Poética passe a ocupar um lugar de destaque no interior da ontologia.
Afinal, ela se mostra muito mais apropriada ¢ afim da escuta do Ser e de sua
voz do que a linguagem teorética.

1.1 Da Poética do Ser a profética do outro

Entretanto, ha de se ter presente, que se retomamos a otica assumida pelo filosofo
franco-lituano a respeito da exalta¢do do siléncio subjacente a filosofia ¢ a literatura
modernas, ndo se podera olvidar que essa se torna passivel da mais dura critica
por conta da énfase na impessoalidade do Ser. De modo mais contundente, essa
exaltagdo, segundo o filoésofo, se consolidou na contemporaneidade em funcao da
reabilitacdo do Ser ¢ ndo do Outro como Bem para além do Ser. Ao invés de se
exaltar a voz/apelo e a bondade de outrem em detrimento do siléncio andnimo
do ser, e, por antonomasia, de se conferir uma novidade (para)bdlico-pro-fética a
linguagem antropo-teologica decorrente da ética inaugurada pelo contato com o
outro Bem para além do Ser, a filosofia e a literatura contemporaneas se entregam
a poética do discurso ontoldgico em torno da voz impessoal do Ser-Haver. Desse
modo, elas se esquecem do outro-humano/divino que como Logos-pessoal que
se faz carne, ndo pode deixar de ser associado ao outro/messias [do Ser] gragas
a Revelagdo que o advento do outro introduz na relagdo com sua Palavra/tempo
como um auténtico kairés. Essa Revelagdo, portanto, interrompe a temporalidade
ontologica do anonimato do Ha do Ser.

Nessa esteira, compreende-se que a exaltagdo do siléncio propugnado pela filosofia
e pela literatura contemporaneas, ndo trouxe de fato uma solugdo definitiva e ra-
dical para o problema originario do siléncio como talvez pretendesse a ontologia.

r

Alias, se ¢ verdade que a reabilitagdo do ser e sua linguagem/discurso poética
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tém a pretensdo de ressignificar a questdo do Sagrado e de conceder um novo
sentido a palavra Deus, o fato ¢ que desde o horizonte da linguagem impesso-
al ¢ abstrata, o Ser se revela sem Eros, sem corpo, enfim, um ser descarnado,
sem fome, sem sofrimento ¢ sem alegria. Nessa Otica, a filosofia e a literatura
contemporaneas tendem a se olvidar de que o Logos feito carne aponte para o
fato irredutivel de o acesso ao sentido genuino do siléncio ter de ser buscado
fora da ontologia no Bem para além do Ser, melhor dizendo, na Revelacdo do
outro enquanto ele mesmo assiste sua significacdo sem referéncia a nada, enfim,
a Revelagdo do outro diz respeito a significancia da significacdo sem contexto,
ou dito de maneira negativa, a Revelacdo diz respeito “a ndo-fenomenalidade do
rosto” (LEVINAS, 2011, p. 107).

E na revelagdo a linguagem consiste na relagdo com um ser que, em certo sentido,
ndo ¢ em relacdo a mim; ou, se se preferir, s6 esta em relagdo comigo na medida
em que esta inteiramente em relacdo a si, Kath auto, ser que se coloca para além de
todo o atributo, o qual teria justamente como efeito qualifica-lo, ou seja, reduzi-lo
ao que lhe é comum com outros seres; ser, por conseguinte, perfeitamente nu [...] E
nessa revelagdo que a linguagem, como sistema de signos, somente pode constituir-se
(LEVINAS, 1988, p. 60).

Em outras palavras, falar do siléncio com sentido depende originariamente da
Revelagdo do outro e ndo da Manifestagdo do Ser.

1.2 O siléncio e a pulsdo de morte

Ao lado da critica ao carater poético-ontologico do mistério pela valorizacdo do
carater profético-ético da linguagem, ha de se ter presente um outro problema de
ordem antropologica evocado brevemente pelo filosofo em seu texto, mas que
interessa sobremaneira a nossa investigagdo. Diz respeito ao fato de o pensador
judeu alertar para uma outra questdo subjacente ao que facilmente passa desaper-
cebida pelos discursos que lidam com o siléncio frente ao Mistério. A saber, frisa
o0 autor que embora associado “ao lugar natural da paz e da harmonia das esferas”
(LEVINAS, 2009b, p. 69), o siléncio nao deixa de evocar igualmente “as aguas
paradas, isto ¢, aguas adormecidas nas quais se perpetua o 6dio, a resignagio e
a lassidao” (LEVINAS, 2009b, p. 70). Nesse contexto, o filosofo chama atengdo
que o siléncio tende também para o lado obscuro e ndo menos pernicioso da
existéncia concreta. Esse, portanto, ndo tem necessariamente a ver com a questao
ontoldgica de fundo ou com a face oculta do mistério a se desvendar por meio
da irrupcao da palavra e da linguagem. Antes, o siléncio aponta para o carater
tragico da existéncia. Trata-se, assim, de um problema de ordem eminentemente
humana. No caso, o siléncio pode remeter a inumanidade do ser humano uma
vez que se se o toma como um ser determinado pelo estado [biologico] de na-
tureza, ele pode se encontrar imobilizado e incapacitado de ingressar no ambito
da vida propriamente cultural, simbodlica, linguistica etc., da humanidade. Por
esse motivo, “a humanidade do humano se viria entregue ao ressentimento e a
lassiddo”, enfim, a mais radical desfiguragdo devido a soliddo e a violéncia do
ser (LEVINAS, 2016, p. 63).
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Por sua vez, essa “energia animal” ndo diz respeito s6 ao sujeito ¢ sua desuma-
nidade individual, mas ela “comanda o segredo do social, do politico, da luta, da
perda e da vitdria. Vida dos Estados animalmente predeterminadas sem questoes
morais”. Ora, se se mantém nessa condig@o, “a politica sera a priori inscrita nos
cromossomas” (LEVINAS, 1982, p. 76-77). Logo, a naturalizagdo do humano pelas
for¢as animais diz respeito a vida politica embasada na guerra sendo, portanto,
portadora de um siléncio que pode ser associado a “auséncia do outro” a partir
de onde emergem as questdes morais fundamentais para a humanidade. Eis que
o siléncio presidido pela forga animal da politica se opde ao siléncio/escuta do
outro. E ndo apenas isso, essa forga ¢ capaz de silenciar o outro fazendo-o viti-
ma de todo tipo de racismo que tem sua origem na exaltagdo do estado natural
(biolégico) do homem.

Nessa esteira, pode-se salientar o fato de que ndo poucas vezes o calar-se dizer
respeito, ndo tanto a uma escolha de um sujeito falante que deliberadamente opta
por declinar-se da palavra por uma deferéncia ao mistério ou, ao contrario, de
um silenciar-se proveniente do fenomeno da afasia de tipo traumatico-psicoldgica.
Antes, o calar-se ou o silenciar-se se deve a impossibilidade de vencer os obsta-
culos que mantém a existéncia submersa nos determinismos da Historia do qual
o ser humano ndo pode deixar de padecé-los sem, contudo, poder desvencilhar-
-se deles. Mergulhado, pois, na histéria como “destino — dos gregos: Moira — o
tempo fugidio se revela como irrecuperavel a ponto de determinar ou condicio-
nar radicalmente a Liberdade” (LEVINAS, 2016, p. 53). Resta, portanto, ter-se
de admitir que a verdade e a novidade do siléncio ndo vém a tona em fungao
do carater causal-explicativo de corte bioldgico e sequer do carater psiquico e
politico da humanidade do ser humano, mas ata-se a dimensdo eminentemente
antropologico-cultural que faz com que a humanidade possa interromper o curso
antropofagico do tempo linear.

Afinal, ha de se reconhecer, por um lado, que o siléncio nos remete, paradoxal-
mente, a impossibilidade de a humanidade livre poder se libertar da Histéria que
condiciona a liberdade e, por outro, de o Espirito humano ser capaz de introduzir
na histéria a repara¢do ou o perddo pela experiéncia da culpabilidade, de sorte
a inaugurar um lugar para o siléncio no amago de sua propria humanidade ven-
cendo assim a pulsdo de morte que dormita no amago do siléncio quando o ser
humano se vé aprisionado radicalmente a sua “condi¢do bio-corporal e biopolitica
da qual ndo pode se desvencilhar sendo por uma contragdo com relagdo ao seu
ser” (LEVINAS, 2016, p. 53).

Portanto, se o problema do siléncio ndo se distancia do corpo, isso significa
que a Unica maneira de poder reabilitar a experiéncia do siléncio que ndo seja
mortifera e destruidora como no caso da naturalizagdo do homem, é a de que o
ser humano possa, desde o proprio corpo, passar da pulsdo de morte ao amor da
vida, o que finalmente se da num primeiro momento pela contragdo em relagdo ao
mundo, isto &, pelo viver de..., da “frui¢do das coisas que o mundo lhe oferece ao
paladar para saborear” (LEVINAS, 1988, p. 146), de sorte a interromper a logica
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mortifera da naturalizagdo do corpo por meio do advento da posigdo, isto é, “da
hipostase de um corpo que ndo esteja mais simplesmente submetido a forca do
Elemental” (LEVINAS, 1988, p. 96). Somente nessas condi¢des em que a solidao
humana vem carregada de uma interioridade a emergir do cultivo de uma “moral
dos alimentos” (LEVINAS, 1988, p. 102) é que se abre a possibilidade de o si-
léncio ndo ser nem se tornar enlouquecedor, sindnimo do barulho ensurdecedor
do Ser. Ao contrario, de ser um siléncio fecundo a partir do qual se pode esperar
pacientemente a irrupgdo de outrem, cuja visitacdo inaugura um sentido ético para
o siléncio “gracas ao Bem para além do Ser” (LEVINAS, 2016, p. 67).

2 O siléncio vindo de outra margem e suas interpelagées
teologicas

Em fun¢o das considera¢des anteriores provenientes do pensamento do filésofo,
resta-nos deixar defrontarmos com algumas indagagdes fundamentais em vista de
fazer avancar nossa reflexdo em torno do problema teologico do siléncio. Num
primeiro registo, admitindo-se que na atualidade a teologia ndo se faca mais a
deriva da intriga com a filosofia e a literatura, ndo seria de se reconhecer que
esse vivo contato deve suscitar nela uma apropriagdo critica com relagdo a
maneira como se aborda a questdo do siléncio, sobretudo, se se tem em mente
que enquanto discurso e linguagem a teologia esteja a lidar com o mistério da
Revelagdo de um Deus que se faz carne e, portanto, com o Mistério de um
Deus que se inscreve no horizonte do Bem do outro, para além do Ser? E mais.
Levando-se em conta que se admita certa proximidade entre teologia, filosofia e
literatura na contemporaneidade, ndao seria de bom tom reconhecer que a teolo-
gia seja induzida a se dizer com categorias filosoficas e literarias muito embora
tenha de ser avessa a tentativa de se reduzir o mistério/siléncio do Outro/Deus
as formas do discurso meramente poético-ontologico sem colocar énfase em seu
carater profético-escrituristico e/ou ético-metafisico?

Ainda noutra perspectiva, ao focar-se agora no carater inumano subjacente ao
siléncio apontado pelo filésofo em seu escrito, ndo seria de se interrogar em
que sentido a teologia preocupada em exaltar o siléncio a fim de se resguardar
o mistério da balburdia e do palavreado compulsivo, e ndo tanto polarizada pela
suspeicdo da filosofia e da literatura contemporaneas, tenha de se mostrar sus-
ceptivel a um juizo critico por conta da vida nua ou da existéncia humana que
ndo poucas vezes se v€ instada pelos sentimentos primarios a se deixar conduzir
pela pulsdo de morte? Ou dito de maneira positiva, por conta da valorizagdo do
carater eminentemente carnal da antropologia — versus impessoalidade/imaterial
do ser —, ndo compete a teologia ter de contemplar em sua pratica o carater
corporal do ser humano a ponto de se poder reabilitar a dimensdo ao mesmo
tempo padecente e fruitiva da vida, de sorte que a soliddo assuma um carater
humanizante capaz de fazer com que o ser humano “possa viver de esperar a
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vinda de outrem” (LEVINAS, 1988, p. 106) sem que o siléncio deflagre nele a
angustia [de ser] de ter de se apressar em antecipar o futuro a fim de preencher
as caréncias ¢ necessidades suscitadas pelo ser/existir?

Como se pode notar, dado a questdo do paradoxo que envolve a teologia no que
concerne a pretensao de dizer/calar-se diante do mistério e que, necessariamente,
exige dela uma matizacdo cuidadosa a respeito das questdes evocadas em torno
da tensdo linguagem/siléncio, isso sugere, em principio, certo pudor da parte dos
discursos uma vez que qualquer resposta imediata e apressada corre o risco de ser
leviana e corroborar os impasses da filosofia e literatura contemporaneas. Apesar
disso, tendo-se em vista a almejada teologia que se deve praticar no interior do
cristianismo, para o qual a encarnagcdo muda tudo, faz-se mister recordar que
ao menos se trata de lidar com o duplo registro irredutivel que estd em jogo
quando se pensa o siléncio. A saber, ndo se pode olvidar da intima relacdo entre
o teoldgico e o antropoldgico que, alids, sdo de igual estatura quando se trata de
debrucar sobre a questdo do siléncio/linguagem remetidos a decifracdo “daquilo
que estd no segredo desde a fundagdo do mundo” (Mt 13,34-35)2. Isso, portanto,
exigird de nossa investigacdo alguns passos ulteriores.

Motivados, pois, pela impostacdo do problema tal como propugna o filésofo
franco-lituano, visa-se esbocar um sentido genuino do/para o siléncio que permita
ultrapassar qualquer aproximagdo do niilismo subjacente a forma de teologia do
cristianismo que descure da critica aos seus proprios pressupostos ao mesmo
tempo em que se abandone o determinismo antropologico que, porventura, esteja
na base do siléncio com o qual a teologia deve estar em continuo confronto a
fim de ndo ser ingénua e vitima dos dogmatismos ou da irreflexdo facilmente
postos em questao.

2.1 A filosofia da alteridade e a voz do outro

Diante do estado da questdo levantado anteriormente, urge reconhecer que o
fildsofo lituano se apresse em formular e propugnar a sua tese ético-metafisica
a respeito do siléncio, a saber, a de que anterior ao siléncio ambiguo do ser,
focado na visdo do ser que se doa no siléncio, esta sempre a ecoar o som, ou
melhor, “a voz do outro que vem da outra margem” (LEVINAS, 2011, p. 194).
Nesse contexto, a questdo da diferenga entre o ver ¢ o escutar trata de ser mati-
zada pois, segundo ele, ¢ desse terreno que se pode avangar na abordagem (des)
ontologizada do siléncio.

Ha com efeito no som — e na consciéncia compreendida como audi¢do — uma ruptura
do mundo sempre acabado da visdo e da arte. O som, todo inteiro, ¢ repercussdo,
clarfo, escandalo. Enquanto na visdo uma forma esposa o contetido ¢ o acalma, o
som ¢ como o transbordamento da qualidade sensivel por ela mesmo. Escutar ver-
dadeiramente um som ¢é escutar uma palavra. O som puro ¢ verbo [...] A filosofia e

2 Esta e as demais citagdes biblicas do corrente texto estdo referidas a BIBLIA do Peregrino.
Sao Paulo: Paulus, 2002.
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a sociologia contemporaneas nos habituaram a subestimar a relagdo social direta das
pessoas que falam e preferir o siléncio ou as relagdes complexas determinadas pelos
quadros da civilizagdo = os costumes, o direito, a cultura (LEVINAS, 1987, p. 219).

Esse outro-humano esta continuamente a suscitar uma responsabilidade visceral e
a solicitar uma acolhida gracas a sua passagem ou visitacdo de outrem, cujo Rosto
fala ¢ interdita o assassinio — e toda forma de saber claro e distinto sobre cle,
porquanto o outro ¢ traco do infinito. E a resposta a outrem que vem de alhures
se opde radicalmente a perspectiva que o siléncio assume, ndo apenas no ambito
do senso comum ou mesmo da otica da psicologia e da politica, mas, sobretudo,
no horizonte filosofico-literario do sentido ontoldgico atribuido a linguagem para
a qual a logica da finitude do ser ¢ interrompida pelo infinito do outro. Eis, pois,
que por detras da questdo do siléncio, o filésofo franco-lituano tem em mente
enfrentar o embate que se estabelece com a onfologia do Segundo Heidegger.
Trata-se de entrar de chofre na problematica do ser enquanto linguagem, antes
que ocupar-se da manifestacdo a partir da qual se dd a compreensdo do ser ¢ a
nomeagdo dos entes pelo Dasein, todos eles referidos a clareira do Ser.

Evidente, ha de se notar que se se prossegue com a intui¢do da critica do filésofo
a exaltagdo do siléncio pela filosofia e literatura contemporaneas, tal como foi
enunciada ha pouco, sera necessario indagar sobre o impacto da mesma sobre
o objeto de nossa investigagdo. Em outras palavras, é mister interrogar se essa
suspeita incide sobre a escolha do modo de fazer teologia? E sabido que uma das
vertentes da teologia em voga na contemporaneidade tem-se ocupado de se apro-
ximar da filosofia e da literatura via ontologia, seja porque se trata de assimilar a
critica de Heidegger a onto-teologia contra a representagdo de Deus, seja porque
se trata de trilhar os caminhos de uma teologia impactada pela viragem onto-
-fenomenologico-hermenéutica do pensamento, proxima, portanto, da reabilitagdo
das tradi¢des escrituristico-literarias, antes do que de uma teologia especulativa
calcada nas definigdes e nos conceitos sobre Deus. Em contrapartida, essa viragem
parece sugerir a necessidade de ter-se de pensar outramente o siléncio do que
trata-lo desde a Otica da ontologia, por uma inflexdo que passe pela ética (altero)
logica e “pela injungdo da palavra viva da Revelagdo e da escritura de outrem a
‘ensinar’ o sentido do siléncio” (LEVINAS, 1987, p. 221).

2.2 Da ontologia a linguagem poética

Para dar prosseguimento a reflexdo urge fazer uma breve contextualizagdo a
respeito da problematica que subjaz a viragem linguistica da ontologia de Hei-
degger a fim de se preparar o terreno para a reabilitagdo do siléncio que, de
fato transcenda a linguagem ontoldgica naquilo que, segundo Levinas, parece
criticavel, se comparada ao siléncio sugerido pelo advento de outrem, cujo
Rosto ¢ rastro do infinito. Como ¢ sabido, Heidegger em sua obra inacabada
do Tempo e Ser ocupou-se de contrapor o siléncio, qual exigéncia advinda da

Ontologia como forma de se dar vazdo a escuta ¢ a (ob)-audiéncia ao Ser, ¢
por antonomasia, de se opor aos discursos katabolicos diretos ¢ ininterruptos do
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ser advindos da tradi¢do da Metafisica ocidental. Essa tradigdo, marcada pela
tendéncia ao fonocentrismo impede, terminantemente, de se poder ouvir a voz do
Ser que reverbera no mundo. Sendo o Ser irredutivel a definicdo e a nomeagao
dos entes, presume-se que ele se apresente agora como verbalidade na diferenca
ontologica ser e ente.

Ao se enfatizar o Ser como dom, faz-se com que o ser emerja em seu Dizer
anterior a todos os ditos da linguagem que se fixem na nomeagao dos entes, tal
como ocorria ainda no contexto de Ser e Tempo. Nesse caso, o Dizer do Ser ¢
da ordem do Nada, isto é, o Dizer remete inexoravelmente ao siléncio do Ser
ou ao Ser como siléncio uma vez que ele interdita todo pensamento e linguagem
que estejam marcados pela representacdo e pela tematizagdo do ser. Assim o ser
como Dizer, sugere, concomitantemente, o abandono dos discursos derivados da
conceptualizacdo focados na quididade do ser. Levando-se, pois, em conta essa
oOtica inaugurada pelo Ser como Dizer, o siléncio do ser assume a conotagao de
um saber/linguagem simbolico-ontologica de modo a abandonar o carater antro-
pologico e/ou estruturalista da linguagem.

Trata-se, pois, da exigéncia implicita ao Ser de que sendo da ordem da ge-
nerosidade de ser, ndo se torne jamais refém de um saber Ontico, a saber, o
ser ja ndo se encontra mais submetido a um saber interessado, preocupado
e inauténtico de tipo definitério, pois esse tende a reduzir o siléncio do ser
a nomeacgdo dos entes no Ser. Ao contrario, no caso de se poder avangar no
ambito da ontologia como linguagem perceber-se-a o fato de a anfibologia do
Dizer/Dito ser presidida pelo Dizer. Gragas ao paradoxo do ser como Dizer
e Siléncio, os inumeraveis Ditos do ser se sincronizam pelo/no Dizer. Desta
feita, compete ao Dizer/siléncio ontologico de (sim)-bolizar os ditos, isto ¢, de
reuni-los em torno da temporalidade presente do Ser ou da verbalidade do Dizer
no qual todos os ditos se dizem, sem que eles esgotem o fundo insondavel da
voz/siléncio do ser a dizer neles.

2.3 Entre a verbalidade do ser e a poética linguagem do siléncio

Acrescenta-se a condi¢do eminentemente ontologica da linguagem do ser o fato
de que, segundo Heidegger, a linguagem que melhor faga jus ao siléncio [do
ser ou do ser como siléncio], seja a poética e, por conseguinte, a literatura, na
medida em que a poesia e a prosa tendem a expressar a essdncia do ser ou de
ser como Siléncio. Ha de se ter presente que em Tempo e Ser, a poética nio diz
respeito apenas a um [outro] tipo de linguagem a servigo da voz do ser. Antes,
essa se mostra como sendo “a” linguagem originaria mesma do Ser, ou secja, a
essdncia do ser se diz como poética se compara aos outros tipos de linguagem
tomadas como modalidades do acontecer do ser tais como a linguagem técnica,
pragmatica, Iudica, ética ¢ metafisica etc., pois “a poesia ¢ produtora de canto —
de ressonancia ¢ de sonoridade, que sdo a verbalidade do verbo ou a esséncia”
(LEVINAS, 2011, p. 62).
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A proposito disso, ha de se ressaltar esse aspecto da ontologia que se conecta
intrinsecamente com a questdo do Ser como linguagem. A saber, a redescoberta
da Humanitas que subjaz a reabilitagdo do siléncio pela ontologia contemporanea.
Por meio dela, o ser em sua condi¢do de dom de ser e de seu dizer originario
pode ser escutado e ao mesmo tempo pode ser dito de modo que a existéncia
humana consiste em cuidar, pastorear e dizer-se como palavra fatica, a fim de
que o ser possa se expressar em linguagem humana bem como de o ser exercer
um carater critico com relagdo a toda tentativa de se submeter seu Dizer a vio-
léncia da linguagem e ao [seu] apagamento pela primazia concedida a linguagem
discursiva. Portanto, ao se reabilitar o carater ontologico da linguagem, Heide-
gger pudera igualmente inaugurar um outro lugar tanto para humanidade do ser
humano (palavra do ser) como para a maneira de como a palavra Deus sai do
esquecimento ¢ adentra-se no campo do ser.

Por isso, se Heidegger pode enfatizar incisivamente que o Ser resiste radicalmente
a tematizacdo ¢ escapa da reificagdo, por ser ele verbo e nao substantivo, o que
se supde certo siléncio diante de sua doagdo de sentido gragas ao seu proprio
Dizer, da mesma forma, urge admitir no contexto da Carta sobre o humanismo
a novidade ontologica a respeito de Deus.

Somente a partir da verdade do Ser pode-se pensar a Esséncia do sagrado. Somente
a partir da Esséncia do sagrado pede-se pensar a Esséncia da divindade. Somente na
luz da Esséncia da divindade pode-se pensar e dizer o que a palavra Deus pretende
significar [...] Ora, essa ¢ a dimensdo do sagrado, que, até j4 como dimensdo, per-
manece inacessivel, se a abertura (das Offene) do Ser ndo se tiver clareado e em sua
clareira ndo estiver proxima do homem. Talvez o que distingue nossa época (dieses
Wetalter) ¢ ser-lhe inacessivel a dimensao da graga (des Heilen). Talvez seja isso a
Unica desgraca (HEIDEGGER, 1967, p. 81).

Resta frisar que a teologia [do cristianismo] praticada sob impacto da viragem
onto-hermenéutico passa inexoravelmente pelo crivo de um falar de Deus destituido
da linguagem metafisica sobre Deus. Como se pode notar no excerto mencionado,
o filésofo do Ser pode expressar de maneira acabada como a palavra “Deus”
fora retirada da violéncia da onto-teologia, gragas ao retorno ao siléncio do ser
como lugar mesmo do falar com sentido a palavra “Deus” pela palavra humana
que estd a servico (obediéncia) do ser pelo fato de “o ser se fazer proximo do
homem em seu Dizer” (HEIDEGGER, 1967, p. 81).

Entretanto, apesar de se ter de reconhecer a novidade trazida pela ontologia e
de seu alcance tanto em relacdo a ética como em relacdo ao problema de Deus,
ndo se pode olvidar que ela se mostre profundamente problematica uma vez
que tanto o sentido do agir como o sentido da palavra Deus ndo se referem
originariamente ao problema da Revelagcdo de outrem, indissocidvel, portanto, da
Palavra e do siléncio/auséncia gragas a proximidade do Rosto. Eis que na dtica
da Revelacdo do Rosto a ética deixa de referir-se a poética do ser para associar-
-se a profética da responsabilidade radical “de um/unico por todos os outros”
(LEVINAS, 2011, p. 161). Interpelado pela voz/siléncio do Rosto, Bem para
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além do ser como vestigio do infinito, a subjetividade exposi¢do e sensibilidade
se sente investida do cuidado do Bem do outro até a hipérbole “da substitui¢do
e da maternagem como gesta¢ao do outro no mesmo” (LEVINAS, 2011, p. 93).
E nessa (in)condigdo, o corpo se faz signo dado a outrem em sacrificio como um
Eis-me aqui no acusativo (LEVINAS, 2011, p. 157). E, pois, no ambito dessa (in)
condigdo de uma subjetividade expulsa de si, num fora de si, isto ¢, (in)spirada
a responder por outrem que o problema “do siléncio de Deus recebe um novo
estatuto ético-profético” (LEVINAS, 2011, p. 167). Deus ndo pode ser ouvido a
ndo ser quando o ser humano tenha se tornado messias do outro. Nesse caso, a
questdo do apagamento da palavra Deus ndo se ata ao problema do mal pensar
o Ser como preconiza Heidegger. Antes, essa questdo diz respeito ao mal pensar
o outro. Nessa esteira o auténtico siléncio de Deus esta a depender da Revelagdo
do Rosto e do messianismo do outro homem como responsabilidade do dar-se a
si mesmo, a outrem pois, como afirma o fildésofo lituano:

O Rosto ndo ¢ um signo que Outrem me dirige, mas sua presenga [em uma total
nudez]. O rosto Ele ¢ estrangeiro/estranho a toda forma [...]. Ele ¢ como diz o sal-
mista: o estrangeiro sobre a terra. Essa nudez do rosto ¢ desnudamento sem algum
ornamento cultural sem forma [...] A existéncia Kath auto® ¢ no mundo uma miséria
[...] Reconhecer outrem, ¢ reconhecer uma fome. Reconhecer outrem é dar. Mas se
trata de um dar ao mestre, ao senhor, aquele que se aborda como um “vés” e que
me fala do alto. No rosto a humildade se une a altura. E por conta disso se anuncia
a dimensdo ética da significagdo (LEVINAS, 20090, p. 372-373).

2.4 Do discurso ontolégico do siléncio ao discurso pés-metafisico
de Deus

Uma vez apresentado o arcabougo do pensamento ontoldégico no qual o siléncio
assume um carater eminentemente linguistico-existencial, é possivel reposicio-
nar a questdo do siléncio desde a perspectiva do pensamento ético-metafisico
gracas ao Bem para além do Ser. Ora, desde essa contextualizacdo pode-se
compreender que ndo € a toa que a critica subjacente a exaltagdo do siléncio
trazido a baila pelo filésofo lituano tenha precisamente como alvo e referéncia
a ontologia contemporanea. Afinal, ela tem impactado todos os campos do saber
na contemporaneidade, a ponto de exercer forte influéncia sobre a maneira de
como a teologia do cristianismo pensa o siléncio, sobretudo se se tem na mente
que com a viragem ontolégico-hermenéutica do pensamento a teologia em varias
ocasides e por meio de alguns autores atuais tenha ousado reabilitar a poética e
a literatura na abordagem do problema de Deus.

3 Para compreender melhor o significado do termo Kath'auto, vale recorrer a obra Totalidade
e Infinito (1988), na qual o filosofo lituano associa o termo ao Rosto do outro. Trata-se de
“um ser refratario a toda tipologia, a todo género, a toda caracteriologia, a toda classificagao,
enfim, um ser que ndo € em relagdo a mim, mas que estd inteiramente em relagao a si. Por
isso, coloca-se para além de todo atributo, o qual teria justamente como efeito qualifica-lo,
ou seja, reduzi-lo ao que lhe é comum com outros seres, por conseguinte, perfeitamente
nu” (LEVINAS, 1988, p. 60).
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Entretanto, apesar de reconhecer o mérito da ontologia em reabilitar o siléncio
em chave linguistico-ontoldgica contra os discursos coerentes da metafisica, resta
insanavel o problema de cardter antropo-teologico quando se coloca toda énfa-
se no discurso de Deus apoiado na ontologia da linguagem. Afinal, segundo o
filosofo lituano, o ser como verbalidade nao deixa de ser identificado ao verbo:
haver, caso se confirme o interesse da ontologia de ndo permitir que o ser seja
novamente reduzido a condigdo de substantivo. Isso, porém, ndo deixa de se
poder associar o Ser ao um Ha4, isto ¢, a um ser andnimo e impessoal. Trata-se
mesmo de um ser indiferente aos existentes de modo que o Ha ¢é portador de um
som qual “um incessante murmurio que ja nada pode parar” (LEVINAS, 2011, p.
277) a prescindir da voz dos existentes. E, paradoxalmente, esse “barulho horrivel
do ser” (LEVINAS, 2011, p. 177) emerge como um som ensurdecedor em seu
Siléncio, qual o som que se constata ao se aproximar o ouvido de uma concha
de mar.

Em contrapartida, o Bem para além do Ser, cujo acesso ¢ dado pela voz de um
Rosto pde radicalmente em questdo o barulho perturbador do ser porque o Outro
se revela como unico e, como tal, sua Revelagdo pde em questdo a impessoa-
lidade do ser por se tratar da palavra de um Rosto de carne que na forma “de
um imperativo proclama o interdito: Nao Mataras! e/ou que de forma positiva
conclama seu interlocutor ao: Ama-me!” (LEVINAS, 2009a, p. 374) pois, o Tu
ndo mataras ¢ o sentido do discurso

A linguagem ¢ uma revelagdo por exceléncia. O Rosto fala. A manifestacdo do
Kath’auto — onde o ser nos concerne sem se roubar e sem se trair, consiste para ele,
ndo absolutamente em ser desvelado, ndo absolutamente a se descobrir ao olhar que
o tomaria por tema de interpretacdo e que teria uma posi¢do absoluta dominando o
objeto. A manifestagdo do Kath auto consiste para o ser em se dizer a nos, indepen-
dentemente de toda posi¢do que teriamos tomados a seu respeito, o ser ndo se coloca
na luz de um outro, mas se apresenta a si mesmo na manisfestagdo que deve somente
anuncia-lo, e ¢ presente como dirigindo essa manifestagdo mesma presente antes da
manifestacdo que somente o manifesta (LEVINAS, 2009b, p. 369).

Em vista dessa Revelagdo, trata-se de admitir que no encontro com outrem se esta
diante de um chamamento do infinito, cujo rastro se faz sentir no Rosto do outro
e cuja palavra ¢ viva. Gragas a isso, contrario, portanto, ao enfoque ontologico
do siléncio trata-se de ir para aquém e além do Dizer do ser 14 onde reverbera
a voz pessoal do outro a inaugurar a verdadeira humanidade do ser humano. Se,
portanto, na escuta do ser se estd diante do impessoal (haver) e do ser que se
manifesta através de um siléncio enlouquecedor, na escuta de outro, ndo apenas
evita-se cair nas malhas anénimas do ser, mas, positivamente, o homem se torna
capaz do Bem ao outro.

Eis que na propria encarnagdo do verbo/palavra do outro homem a quem se res-
ponde em bondade e responsabilidade, reverbera o siléncio da passagem de um
Deus pessoal embora sendo da ordem de um Passado (i)memorial visto sempre
ja de costas. Isso exige, portanto, que o acesso a Deus se dé, antes por uma lin-
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guagem (para)bolica* de cunho ético-profético do que por uma linguagem (sim)
boélica de corte ontoldgico-poética

A palavra profética responde essencialmente a epifania do rosto, duplica todo o discurso,
nao como discurso sobre temas morais, mas como momento irredutivel do discurso
suscitado essencialmente pela revelagdo do rosto enquanto ele atesta a presenca do
terceiro, de toda a humanidade, nos olhos que me observam (LEVINAS, 1988, p.191).

Haja vista que o filésofo lituano faz questdo de matizar a diferenga entre uma
linguagem que advém da relagdo com outrem como Revelacdo do Rosto, cujo
signo ndo remete a outro signo ou a significacdo cultural, de uma linguagem
diacritica cujos signos estdo referidos entre si na lingua e, consequentemente,
a cultura em forma de poesia. Alids, se ¢ que se pode dizer de estilo literario
para caracterizar a Revelagdo de outrem, urge associa-lo a prosa por seu carater
linguistico-critico, antes que a poesia que ¢ sedutora e, porque nao dizer, enga-
nadora por ser da ordem do ser impessoal.

A linguagem do signo que me transmite o apelo de Outrem ndo vem do signo enquanto
ele significa as significagdes, mas enquanto nele ressoa a linguagem pela qual Outrem
se apresenta como Outrem [...] [Contra isso], eis que todas as formas da existéncia
humana — a arte, politica, ciéncia e a propria linguagem podem se interpretar como
modalidades da cultura [..] O signo cultural ¢ entregue, de qualquer forma, na auséncia
daquele que entrega o signo. Essa auséncia ndo é necessariamente um distanciamento
advindo daquele que deixou um traco equivoco de sua passagem. Antes, essa auséncia
encontra-se no carater de alguma maneira enigmatica e consequentemente equivoca de
todo signo que corresponde precisamente ao que Saussure ¢ Merleau-Ponty denominam
de carater diacritico. O signo ¢ deixado a sua vida propria; ele ressoa sua propria so-
noridade, ele é poesia. Desde entdo todo signo e toda arte sdo plasticas — e de alguma
forma cifradas [...]. Ora a linguagem é uma maneira de significar de tal maneira que
aquele que significa esta presente ele mesmo nessa manifestacdo para decifrar a todo
instante os signos que ele entrega, e para quebrar seu proprio sistema e seu estilo pro-
prio. Ela ¢ essencialmente ruptura do ritmo, ela € essencialmente prosa. A prosa é uma
maneira de significar na qual aquele que entrega o signo ndo se ausenta desse signo e
perturba seu ritmo sedutor, rompe e interrompe sua graciosa continuidade. A prosa é
critica [...] Dito de maneira clara, a linguagem decifra e ndo esta para ser decifrada.

* Interessa-nos evocar a etimologia do termo para remeté-lo imediatamente ao efeito ou a
fungdo que o parabélico exerce no interior da linguagem. Formada pelo prefixo para do gre-
go — estar ao lado —, mais ballein que significa jogar ou atirar, o termo parece enfatizar que
uma determinada coisa escondida s6 adquire sentido se for colocada ao lado de uma outra,
de sorte que dessa intrign emerja o sentido. No contexto da filosofia da alteridade, o carater
parabélico subjacente ao discurso aponta para o fato de que a significagdo ocorra gracas ao
contato e a proximidade de outro como linguagem antes mesmo de se referir a um texto.
Nesse caso, a aproximagao do outro como tal, inaugura uma auténtica revelacio de corte
ético-metafisica. Isso significa que a Palavra interdita a compreensdao ao mesmo tempo em
que libera o ouvinte a adesdo a outrem segundo a responsabilidade que se deve ao infinito
do Rosto que passa. E por todos esses motivos que nos parece que o discurso parabdlico se
mostre mais original para a reabilitacdo do ineditismo da Revelacdo da teologia do cristia-
nismo que os discursos diretos, de corte teoréticos ou mesmo do que os discursos indiretos
de corte diacritico-poéticos a respeito do Segredo e do siléncio que se deve a ele, em nome
do Deus, Logos que se faz carne.
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Ela ¢ a forma sob a qual se produz a manifestagdo do ser que ndo esta imediatamente
escondido por sua propria aparicdo [que se manifesta kath’auto]. A linguagem ¢ uma
revelagdo por exceléncia (LEVINAS, 2009a, p. 367-368)

Outrossim, enquanto prosa, o discurso deve ser capaz de fazer jus a interpelagdo
de Outrem indissociavel do cuidado da fome do outro humano. Tudo isso em
nome da (dia)cronia inaugurada pelo tempo da visitagdo/revelacdo do outro, ja-
mais sincronizavel por um discurso de tipo ontoldgico (sim)bolico. Enfim, se a
teologia quiser de fato dizer o siléncio outramente que o ser, tera que deslocar-se
do impessoal do ser ao infinito do outro, Bem para além do Ser.

A linguagem longe de supor universalidade e generalidade, torna-as apenas possiveis.
A linguagem supde interlocutores, uma pluralidade. O seu comércio ndo ¢ a represen-
tacdo de um pelo outro, nem uma participacdo na universalidade, no plano comum da
linguagem. O seu comércio, di-lo-emos desde ja, ¢ ético [...] A relacdo da linguagem
supde a transcendéncia, a separagdo radical, a estranheza dos interlocutores, a revelagao
do Outro a mim (LEVINAS, 1988, p. 60)

Nesse caso, a exalta¢do do siléncio com sentido so se justifica como ndo-violento
ao Segredo, se ecla passar da énfase na producdo de uma filosofia e literatura
poéticas para uma filosofia ¢ literatura lidas em chave parabolico-profética, isto
¢, se ela se deixar atravessar pelo “apelo ético que vem da Revelagdo do Bem
e que solicita o cuidado do outro como estrangeiro” (LEVINAS, 1982, p. 78).
Ora, o impacto dessa visdo parabdlico-profético sobre o cristianismo induz a
pensar que a teologia cristd ndo podera se isolar do carater antropologico dos
discursos que abordam o siléncio caso ela de fato ndo queira cair nas malhas de
um discurso de Deus que, ao invés de partir da Revelagdo do Bem para além
do Ser, se veja seduzida pela questdao da Manifestagdo ou do desvelamento do
Ser. Trata-se, portanto, de mostrar a seguir, como o discurso parabdlico, qual um
“discurso interrompido que ndo (sin)croniza o saber na ontologia” (LEVINAS,
2011, p. 183), permite salvaguardar a novidade da Revelagdo de modo a situar
o Mistério e o siléncio de Deus para além do Ser.

3 O discurso parabdlico e a questio do siléncio

Tomemos aqui como pretexto para tratar a questdo do siléncio/segredo os textos
da literatura biblica, ndo tanto do ponto de vista puramente teologico, isto ¢,
preocupados em nos fixar sobre a questdo de Deus sem duvida evidente ¢ sub-
jacente ao texto, mas na Otica eminentemente antropo-teologica. Trata-se de nos
ocuparmos da légica do discurso do humano que foge aos padrdes do discurso
katabélico ou mesmo da ordem do simbdlico® na maneira de referir-se ao silén-

® Para além do carater equivoco do termo simbdlico, interessa-nos, em principio, ressaltar mais
sua fungio do que propriamente sua defini¢cdo. Portanto, o ponto de vista do espaco trata-se
de uma realidade que visa aproximar ou rejuntar duas ou mais partes que estavam distantes
e, do ponto de vista do tempo, diz respeito aquilo que sincroniza o que estava ausente ou
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cio. Antes, a escritura biblica em questdo permite uma abordagem parabdlica da
condigdo humana, sobretudo, por focar-se na questdo do segredo [do humano]
em funcdo da relagdo com a Revelagdo e o siléncio de outrem [de Deus]. Nessa
mesma esteira, ¢ possivel dirimir os desafios com os quais a humanidade se
depara diante da possibilidade de o siléncio encontrar sua justificativa tltima
na violéncia proveniente do estado do seu aprisionamento ao seu corpo quando
desprovido da relagdo e da palavra que vem da boca de outrem.

3.1 A condi¢do humana parabdlica

Tendo-se, pois, em vista esse esclarecimento, parece sugestivo aproximar-se da es-
critura paulina de Colossenses 3,3 para ater-se a maneira explicitamente enigmatica
com que ele se ocupa da condigdo humana. Referindo-se a nova condi¢do do ser
humano em Cristo, desde a nova criac¢@o referida ao batismo, ¢ possivel dizer como
Paulo: “Se ressuscitastes com Cristo aspirai as coisas do alto, ndo as terrenas. Pois
morrestes, € vossa vida esta escondida em Cristo com Deus. E mais adiante, no
versiculo 9, o autor salienta: “porque vos despojastes da velha condi¢do com suas
praticas e vos revestistes da nova, que pelo conhecimento vai se renovando a imagem
do seu Criador [...] revesti-vos de compaixdo, entranhavel, amabilidade, humildade,
modéstia, paciéncia”. O que interessa salientar em contato com a literalidade do
texto diz respeito a duas expressdes eloquentes que aparecem no seio da escritura,
a saber, a vida humana escondida em Cristo ¢ o conhecimento humano que como
uma sabedoria cristica se vai renovando a imagem do seu Criador.

Reafirmando-se aqui o fato de que ndo haja interesse em colocar énfase no carater
meramente teoldgico sem que esse esteja atado imediatamente a dimensao antropolo-
gica da teologia, trata-se de recordar que o segredo da condi¢do humana mantém-se
escondido [em Cristo com Deus], de sorte que o conhecimento do humano nio pode
se dar de maneira mundana, isto ¢, de maneira reificante ou de maneira direta por
via de uma representagdo ou de um conceito. Isso vem refor¢ado pela constatagdo
fundamental de que a nova humanidade [em cristo] fora despojada da velha condi¢ao
e das praticas vinculadas aquela, gracas a nova condigdo cristica a partir da qual o
conhecimento se renova segundo a imagem do Criador.

Ora, o que chama a aten¢@o, do ponto de vista de uma antropo-teoldgica, ¢ que
a condi¢do humana se mostre ai (in)condicionalmente modificada, alterada, pela
relagdo com outrem, seja ele o Cristo, seja ele o outro homem com quem se esta
em contato ou em proximidade como imagem do Messias. O outro se revela como
aquele que vem liberar o ser humano seja do siléncio obsequioso de onde pode

retirado de modo a torna-lo presente ou atual. Nesse sentido, o simbdlico atravessa vasta
gama de objetos, pensamentos, palavras, leituras e textos. Desde essa 6tica compreende-se
ha de recordar-se que a linguagem simbolica procure fornecer imagens aos conceitos de
sorte que, diferente da linguagem katabdlica, mais lhe interesse trazer a tona os sentimentos,
os afetos dos acontecimentos que as coisas estdo a provocar, do que se deter na definicao
da coisa em si.
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surgir a violéncia, seja da seducdo de se tentar tematizar o segredo ou o enigma
de outrem que subjaz a essa nova condi¢do humana dada pela relagdo com Cristo.

Em outras palavras, essa nova situagdo se deve ao fato de que o outro se apresente,
nesse sentido, como um messias a liberar o ser humano da pulsdo de morte, tal
como ocorre quando entregue ao conhecimento mundano de si, do proprio mundo
e de Deus. Desse modo ele pode se entregar confiante a um conhecimento (des)
mundanizado que procede de uma outra légica que, no caso, passa pelo crivo da
verticalidade e da assimetria inauguradas pela altura do outro em relagdo a altura
daquele eu que se encontra em relacdo com ele. Essa nova maneira de conhecer
coloca-se frontalmente contraria & maneira da simetria ¢ da horizontalidade da
relacdo de um frente a frente de dois individuos. Nesse sentido, a revelacdo do
outro/messias introduz no conhecimento humano uma espécie de declinagao diante
do mistério [do outro] a ponto de o sujeito poder silenciar-se diante do respectivo
Segredo de outrem. E mais, o messias mantém-se escondido com o ser humano
ao qual ele veio em socorro a fim de libera-lo do conhecimento direto, imediato
ou katabolico a respeito do Mistério.

Percebe-se, nesse caso, que o advento (revelagdo) do outro como messias estabelece
uma proximidade, qual relagdo lado a lado do humano com outrem, de modo a
inaugurar um conhecimento de tipo (para)bolico do Segredo no qual o proprio ser
humano encontra-se escondido no seio do Mistério. Gragas a isso o conhecimento
humano, seguindo o texto Paulino, “se renova segundo a imagem do Criador”.
Ora, a palavra Criador, evoca a condigdo daquele que se encontra fora, que esta
separado da criatura. Ha, pois, de se considerar que nesse caso o Criador esta para
aquém da arché de modo a manter consigo o segredo da cria¢do desde a fundagdo
do mundo de sorte que, da parte da condi¢do humana, o conhecimento progride
segundo a imagem do Criador, isto ¢, progride as apalpadelas da Revelagdo do
Deus de Jesus Cristo que irrompe como aquele que ¢ anterior ao conhecido e ao
sabido da parte do ser humano com quem estabelece uma relag@o. Por isso Paulo
pode introduzir no contexto desse texto a palavra elei¢do para referir-se a condigdo
humana, e acrescentar: “Portanto, como eleitos de Deus, consagrados e¢ amados,
revesti-vos de compaixdo” (Col 3,12). Compreende-se, portanto, que a Elei¢ao do
ser humano pelo Criador se associe ao amor do Criador de modo que a condigdo
humana se funda no dom, isto é, no dar-se do amado que ao amar a criatura a faz
progredir no conhecimento pratico do mistério segundo a (com)paixao.

3.2 Uma leitura intertextual do siléncio e a teologia parabdlica

E de se notar que no contexto da liturgia especificamente dominical na qual se
celebra o memorial da Pascoa do Senhor, esse texto de Paulo (Col 3,12) adquira
a forga de um evento ao ser associado ao evangelho de Lucas 12,21. E gracas a
celebragdo na qual a leitura intertextual se torna palavra viva, tem-se entdo acesso
ao sentido eminentemente parabdlico do evangelho proclamado nessa ocasido. Ao
se enfatizar aqui o carater vivo do memorial no qual a palavra se faz carne, ¢é
possivel perceber a fecundidade do siléncio do Mistério que o acompanha. Além
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disso, ¢ de se realcar, que o contexto mais amplo do evangelho trata da histéria
de um homem que se aproxima de Jesus para lhe pedir que seu irmdo reparta
com ele sua heranga. E para além da via da explicacdo ou da argumentag@o, isto
¢, do recurso de um discurso direto que Jesus poderia ter langado mao a fim de
explicar o sentido da pobreza ¢ o demérito da riqueza, o fato instigante ¢ que cle
introduza no ambito da conversagdo uma parabola. Desse modo o discurso pa-
rabdlico interrompe a linguagem de corte katabolico porque o Segredo ndo pode
ser contemplado por nenhuma definicdo. Afinal, nenhuma descricdo da conta do
mistério que o envolve.

Em suma, ele supde um siléncio que nao pode ser acessado por nenhum discurso
coerente, logico, definitério e definitivo. Antes pelo contrario, Jesus, o outro, o
messias que libera [todo] homem do discurso direto, passa a narrar a situacao de
um homem do campo que colhe uma enorme safra. A narrativa como sempre insiste
na hipérbole ou no excesso a respeito do que se pretende narrar, a saber, o exagero
da (pre)-ocupacdo com o acumulo dos bens que faz do colhedor alguém refém
desse acimulo. E o narrador acrescenta, para terminar a palavra: loucura... Trata-se
mesmo da loucura que a riqueza provoca no colhedor de modo a se tornar rico/
acumulador de si mesmo em contraposi¢cao aquele que se torna rico em/para deus.

Evidente, nesse caso preciso, o narrador da parabola se coloca “ao lado de” o
seu ouvinte, de sorte que ¢ a propria historia que medeia a conversacdo. Dai que
o discurso que se configura na relagdo entre o plantador ¢ Jesus ¢ (in)direto, isto
¢, da ordem do Bem para além do Ser. Por isso ele também excede a esfera de
um discurso de tipo (sim)bolico de corte ontoldégico que ndo da conta de seu
Segredo porque, afinal, a atengdo ao Segredo se volta para a parabola que agora
identifica-se ao proprio narrador. Com isso, tanto a maneira e a forma do discurso,
quanto o conteudo do discurso, sdo indiretos. Ora, a forma do discurso ¢ (para)
bolico e ndo (kata)bdlico e sequer de cunho (sim)bolico. Nao se opta por explicar
de maneira direta nem de maneira sincronica o sentido, isto é, ndo se trata de
explicitar em que consiste a verdadeira riqueza de um homem, sendo mantendo-
-se vivo um siléncio. E além disso, o conteudo também ¢é parabolico porque o
proprio Jesus em sua vida concreta se identifica com a parabola que ele narra.
Afinal, ele pode ser identificado com aquele que tem plantado em excesso nao
para si, mas para o outro (deus) de forma que [sua] preocupagdo com a colheita
ndo ¢ para si, mas de colher para o outro (o dono da messe) que ¢ o Pai.

Em sintese, o segredo da existéncia humana aparece triplamente contemplado no
ambito da (pard)bola. Primeiro, porque ndo ¢ suficiente ao ser humano reter-se
em um saber direto como aquele do conhecimento imediato/binario, objetivo
das coisas e de seu proprio mistério escondido com Deus. Segundo, porque o
saber a respeito do segredo do humano ¢ dado pelo outro, que como messias,
vem revelar e incarnar o modo parabdlico de se viver no mundo sem ser do
mundo, o que um discurso meramente simbolico tomado no sentido ontolégico,
também ndo dd conta do Segredo por conta do carater impessoal do ser que
esta no fundo de sua poética. E terceiro, porque a violéncia humana ¢ avessa ao
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Mistério que se mantém no escondido de nossa humanidade desde a fundagdo
do mundo. Sem esse Mistério torna-se impossivel libertar-se do ressentimento e
da lassidao, uma vez que somente a palavra, Revela¢do [do outro] que vem do
fundo do siléncio, pode revelar o auténtico sentido da humanidade, a saber, a
de que ela ¢ destinada a viver de desejar outrem e ndo de se entregar a pulsdo
de morte que a faz mergulhar na loucura da soliddo de ser rico de si mesmo
sem outrem ou de uma politica de acumular bens e excluir a possibilidade de
compartilha-los com os outros.

3.3 A revelagdo parabdlica do siléncio

E para concluir, é possivel perceber o elo intratextual que se estabelece entre
as escrituras a respeito do segredo da condi¢do humana e de seu discurso mais
apropriado. Trata-se aqui de evidenciar que Colossenses e Lucas tocam na questdo
crucial da humanidade assim como oferecem a chave hermenéutica para adentrar-
-se no mistério do homem e do mundo que ndo ao modo do discurso katabdlico
ou mesmo ao modo de um discurso simbolico para o qual a categoria do tempo
leva em conta a necessidade de se ter de sincronizar os Ditos outrora isolados,
em nome da aproximagao que subjaz ao Dizer do Ser enquanto verbo: Haver. Eis,
que, em contrapartida, a €nfase no tempo como instante da duragdo da eternidade
do amor; tempo kairologico do Bem que corta, separa e que atravessa o tempo
de cima abaixo a ponto de inaugurar a cada instante o presente do amor, somente
um discurso de corte parabdlico é capaz de contemplar. E, pois, na propria ime-
diagdo da Revelagdo do outro (messias) que conta/narra a parabola — sendo que o
narrador, o Cristo, ¢ ele mesmo identificado como a prépria parabola encarnada,
viva-Revelacdo, que o interlocutor/ouvinte podera experimentar visceralmente o
sabor do saber do amor que, por sua vez apresenta duas faces.

A primeira face mais critica da Parabola como revelagdo, de fato revela o peca-
do como idolatria, isto ¢é, a idolatria de transformar uma coisa em deus. Ela, a
Parabola-Revelagdo, sugere a conversdo. Trata-se daquela em que o interlocutor
sente, experimenta e/ou percebe-se (sensagdo) gracas a presenca, lado a lado do
narrador, que ele mesmo ¢ um rico/ganancioso até nas minimas coisas. De que ele
vive do apego, do actimulo de bens para si sendo que eles lhe sdo dados do alto
para serem destinados aos outros. E trata-se aqui ndo apenas de bens materiais,
que alids, na esteira de uma linguagem coerente ¢ de um discurso direto do texto
pareceria sugerir. Antes trata-se de todo tipo de bens que ndo se destinam ao Bem
do outro e, portanto, como maneira de se viver mundanamente, isto €, de se viver
focado no dominio, na posse, na espoliagdo movida por uma politica da forca e
da apropriagdo dos dons alheios ao considera-los como se fossem coisas/objetos,
quando na verdade sdo dados [dons] tanto para a fruicdo como para a doagdo
a outrem. Nesse caso, ele se percebe como um iddlatra como afirma Paulo em
Colossenses quando exorta os cristdos: “mortificai tudo o que em vés pertence a
terra [...] que € uma espécie de idolatria” (Col 3,5).

A segunda face, certamente, a mais positiva da Revelagdo do mistério, diz respeito
ao fato de que o ser humano sente, experimenta visceralmente de estar lado a
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lado — ndo diante de..., ou frente a frente — com a parabola ¢ mais, de encontrar-se
lado a lado com o narrador que a conta. Nesse caso, sua vida, naquele mesmo
instante da proclamacdo da parabola da qual ele é todo-ouvido, se vé marcada
pela riqueza de Deus a quem se voltam todos os dons como bens dados para
sua alegria. Ele se percebe nd3o como possuidor, mas como receptor do amante
do amado, de sorte que nesse mesmo instante da duracdo da eternidade do amor
— da ordem da sensagdo antes que da percep¢do — vivido e experimentado no
momento da proclamagdo da parabola, tanto o ouvinte como o narrador se veem
envolvidos na (in)esperada Revelacdo/palavra/siléncio que interrompe toda logica
do pensar e do saber marcados pelo interesse e pelo afa do ser que ndo se deixa
orientar pelo Bem para além do Ser. Urge recordar com o filésofo, que a logica
do bem subverte a ordem do ser pois,

O Bem investe a liberdade — ele ama-me antes que eu o tenha amado. Por esta an-
terioridade — o amor ¢ amor. O Bem ndo ¢ o termo de uma necessidade susceptivel
de satisfagdo — ele ndo ¢ o termo de uma necessidade erdtica, de uma relagdo com
o Sedutor que se assemelha, ao ponto de confundir-se, com o Bem, que ndo ¢ o seu
outro, mas o seu imitador. O Bem, como o Infinito ndo tem outro; ndo porque seja o
todo, mas porque ¢ o Bem, e porque nada escapa a sua bondade (LEVINAS, 2011,
nota 8. p. 32-22).

Ha de se acrescentar que, da parte do ouvinte, esse se torna ardentemente desejoso
de dar o pao de sua boca, de sua colheita a outrem, e ndo apenas isso, “em dar-se,
oferecer-se a outrem” (LEVINAS, 2011, p. 76), como sinal do cumprimento da
parabola viva que ¢ o proprio Jesus doador de todos os dons do Pai sem reter a
propria vida a si. Por isso, ¢ que por meio da leitura intertextual do evangelho
com a palavra paulina é possivel compreender por dentro, o cumprimento, a re-
alizacdo, enfim, a Revelagdo como sensagdo de que “a vossa vida esta escondida
em Cristo com Deus” de modo a se poder sentir reverberar em seu proprio corpo
as palavras complementares de que “como eleitos de Deus, consagrados e amados,
revesti-vos de compaixdo, suportai-vos mutuamente, perdoai-vos, se alguém tem
queixa do outro, como o Senhor vos perdoou, fazei assim também vos. E acima
de tudo, o amor, que ¢ o laco da perfeicdo” (Col 3,12).

Em suma, a duracdo do instante da Revelagdo como sensacdo ¢ vivida como
eternidade. Trata-se de vivé-la no ato mesmo da experiéncia parabolica do
encontro com outro como uma experiéncia indireta do amor. E o discurso do
amor nesse caso, ¢ da ordem de uma sabedoria do amor embasada na Revela-
¢do do amor. Assim sendo, ela diz respeito a um discurso (para)bolico porque
a experiéncia do amor se identifica com a experiéncia em Cristo, isto é, uma
experiéncia de viver em comunh@o com a parabola de Deus feito carne em
Jesus, que de rico se fez pobre a fim de enriquecer a humanidade com sua
graga. Essa pardbola que se cumpre na propria carne do Filho, se mantém viva
e enigmaticamente presente e ausente por meio de seu Espirito. Nesse caso,
compete ao Espirito completar na humanidade o mistério da encarnagdo, a fim
de que essa possa revelar ao mundo o amor do Filho como modo de responder
ao Pai que ama infinitamente.
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Consideragdes finais

A guisa de conclusio, urge enfatizar, ainda que de maneira proviséria e inacabada,
que a descolonizacdo almejada para a linguagem teolodgica remete o leitor para
fora das formas de discursos de tipo katabolico que tenham a pretensdo de dar
acesso direto ¢ imediato ao Segredo por meio dos conceitos, pois nesse ambito,
expurga-se facilmente o siléncio de seu horizonte, movido pelo afd incontivel do
saber que resvala na idolatria da Razdo a respeito de Deus. Da mesma maneira,
trata-se de dar um passo para além dos discursos simbdlicos calcados na poética
maneira de o Ser se dizer em ditos, em sua impessoalidade no mundo. Afinal,
nessa esteira a poética implicita a filosofia e a literatura contemporaneas nao
permitem tomar distancia daquele siléncio horrivel e enlouquecedor do ser ano-
nimo a ponto de o Segredo e o siléncio se manterem sob a égide de um mundo
asséptico, indolor e indiferente & voz do outro. Seduzidos pelas belas formas dos
discursos simbolicos de corte ontoldgico, ha que se notar que os poetas enquanto
subjetividades ao servigo do ser acabam neutralizadas de modo a se tornarem
sujeitos insensiveis e apaticos, tanto em rela¢do a fruicdo/fome como ao padeci-
mento/alegria de um Rosto.

Nessa esfera, dizer a palavra Deus com sentido dispensa facilmente a carnalidade
do sujeito uma vez que a Poética linguagem do ser se considera por si s6 capaz
de tirar a palavra Deus do esquecimento da ontoteologia. O Siléncio de Deus
adquire sua positividade muito mais em fun¢do da manutengdo do segredo do
Ser como Nada do que propriamente da palavra ética do ser humano dirigida a
outrem, trago do infinito de onde o Passado imemorial esta a se significar a si
mesmo na palavra do ser humano encarregado de cuidar de outrem.

Em suma, a fim de se abandonar o paradoxo insuperavel dos discursos teoréticos
e/ou ontoldgicos a respeito do mistério e de seu siléncio, urge aventurar-se no
labor de uma teologia do cristianismo que passe pelo crivo das formas parabdlicas
e, porque nao dizer, das formas hiperbolicas da prosa que somente a parabola de
outrem confere ao discurso de Deus e de seu siléncio. Essas remetem inexoravel-
mente ao carater ético-metafisico da escuta de Deus no siléncio dos rostos humanos
que estdo a demandar “um sujeito que ja ndo ¢é susceptivel de generalizagdo, ndo é
um sujeito em geral” (LEVINAS, 2011, p. 35), mas uma responsabilidade radical
de um sujeito/nome feito carne: “expiacdo, substituicdo e maternidade para-outro”
(LEVINAS, 2011, p. 35). Em ultima instancia, a encarnagdo do Verbo feito carne
em cada sujeito que fala em nome de outrem — profeta — supde ter-se de guardar,
esconder e proteger, em seu proprio corpo, aquele que ainda ndo tem voz nem
pode falar e sequer ser escutado num mundo feito do anonimato do Ser. Trata-se,
assim, de por em evidéncia a tessitura de uma teologia [do cristianismo] cujo
pensamento gire em torno do Bem para além do ser e que, em certo sentido, se
constitua como uma teologia p6s-hermenéutica embora sendo da ordem de uma
prosa de carater ético-metafisica. Afinal, ela ndo pode perder de vista a elevagdo,
o abaixamento, enfim, a separagdo que mantém a oscilacdo entre a chegada ¢ a
partida que somente outrem pode instaurar. A pressuposta Revelacdo se da na
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aproximagdo, no lado a lado, na forma de pardbase®, gracas a visitagdo de um
rosto que se faz pardbola do “reino de um Deus nao-tematizavel” (LEVINAS,
2011, p. 73) em meio a um mundo inumano e avesso a hospitalidade de outrem.
Nisso consiste, precisamente, a auténtica descolonizag¢do esperada da linguagem
teologica uma vez que ela deve contar com o fato de que a “Revelagdo do outro”
(LEVINAS, 1988, p. 60) dé origem a um discurso da experiéncia de alguma
coisa de absolutamente estranho, e que, portanto, a teologia ouse enveredar pelo
caminho de um conhecimento puro proprio de um traumatismo de espanto.
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¢ Cabe ressaltar que no contexto da comédia grega, a pardbase ¢ um ponto da peca em que
todos os atores saem de cena e o coro é deixado para se dirigir diretamente ao publico.
Nesse sentido, quando aludimos em nosso texto a parabase temos em vista enfatizar que
é proprio da parabola nos colocar no lado a lado com o narrador de sorte que num dado
momento o leitor tenha que se ver com a auséncia do narrador, inclusive, com seu siléncio,
a fim de que o leitor possa dar-se conta que a Revelagao é paradoxalmente constituida dessa
ambivaléncia da presenca e da auséncia em relagao aquele que se revela.
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